V. CONCLUSIONS

El discurs del Nacionalcatolicisme, que és en aquest periode historic la ideologia dominant, Sexpressa
a través de I'Església i dels representants politics del regim a mateix temps. En €l la prioritat és consolidar
I'ordre social que a seu torn té en la institucio eclesiastica una pega basica durant la posguerra. La seva
simbologia religiosa, els seus rituals i discursos simpregnen de connotacions politiques en la tasca de
recolzament a franquisme, que a seu torn sidentifica amb una Església amant de l'ordre i propera a les
autoritats.

En aguest context la religiositat sesgrimiria com a arma politica i com a argument per a proclamar
I'adhesié al régim de la "catdlica Espafia’ i especialment de les classes populars, les quals havien de patir més
directament els efectes de la posguerra tant en un sentit economic com politic i social. Perd la vivénciarea del
Nacionalcatolicisme no se subjecta a aquesta Unica lectura i a llarg d'aguestes pagines sha procurat fer visible
aixo a través de referencies a practiques rituals, simbols i discursos concrets. Si la vivéncia religiosa de les
classes populars no sexpressava amb un cos doctrinal ni ritual aternatiu, en canvi les diferencies amb el discurs
eclesiastic hi son presents en tot € periode; en € discurs normatiu les practiques religioses acompleixen la
funcié de posar en relacié la persona amb el mén sobrenatural i amb la institucié eclesiastica. Des del discurs
viscut aquesta triada jerarquitzada és substituida per altres tipus de relacions socials - familiars, veinals, etc. - les
guals passen a ser prioritaries. Els ritmes i les motivacions de la practica religiosa venen determinats molt més
per les relacions socials que per lainstitucié o larelacié amb el mén sobrenatural. Aixo es donatant en aquelles
practiqgues més directament reglamentades per la intitucié (sagraments) com en aguelles que no controla tan
d'aprop (devocionsi festes).

L'assisténcia a la missa dominical ha estat una de les consignes més repetides per I'Església en aquesta
epoca ja que la missa és la celebracio central de lafe i assistir-hi significa renovar i actualitzar la pertinenca a
I'Església. En canvi en el discurs viscut la missa té unes altres connotacions i €s un moment en qué es renoven i
actualitzen les relacions socials. Sovint és viscuda com a reunié de la comunitat (poble, barri, etc.) que es
justifica en ella mateixa. En aguest sentit no és estrany que l'assisténcia a missa depengui del avatars de
I'individu respecte de la seva comunitat - canvi de residencia, emigracio, etc. -. Altres lectures que la gent fa de
la missa I'assimilen més a una mena d'instruccio primaria o vernis de cultura i disciplina per as infants i una
forma de prevenir els mals costums que Saprenen a carrer. També pot ser viscuda com un moment de
relaxament enfront dels maldecaps de la vida quotidiana.

Els sagraments que marquen les diferents etapes del cicle vital son en e discurs normatiu una quiestié
d'adscripci6é ideoldgica, d'entrada de I'individu sota I'orbita de I'Església. Una adscripcid que I'Església del
Nacionalcatolicisme contempla com a propia de la col.lectivitat de tradicié cultural catdlica mentre que
I'Església conciliar la contempla des d'un punt de vista més personalitzat. En el discurs viscut, en canvi, la
importancia i € significat dels sagraments radica en el fet de ser ritus que assenyalen €l lloc que un individu
ocupa en la societat segons €l seu cicle vital, i per tant allo que hi resulta prioritari no ésl'adscripcié al'Església
sind laintegritat i la continuitat de I'estructura social.

Les devocions son presentades per I'Església com unarelacio entre I'individu i les figures o personatges
sagrats (Déu, Verge, Sants) caracteritzada per: un model a imitar, una referéncia directa a la divinitat ja que la
resta de figures son simples intermediaris i una subordinacié de la voluntat de I'individu a la voluntat divina. En
els discursos viscuts sovint les devocions son relacions amb personatges sagrats que sestableixen en altres
termes i es caracteritzen per: els models d'imitacié sdn ignorats mentre que es prioritza |'aspecte protector i
terapéutic, especiament pel que fa a les necessitats basiques de la familia o de la comunitat. No hi ha una
referéncia directa ni a la ingtitucié eclesiastica ni a la divinitat siné que els intermediaris son tractats com a
agents directes. Les accions van dirigides a controlar els imprevistos en funcié de la propia voluntat, no a
acomodar aguesta segons una voluntat divina, per tant sovint es tracta d'una relacio contractual on la persona
posa elstermes del contracte.

Pel que fa a rosari, una de les devocions caracteristiques d'aquesta etapa, la transformacié basica que
hom pot observar és que de devocié mariana es convertira facilment en un element de culte dels difunts alhora
gue en una practica protectora. També els sants, que I'Església presenta com a models dimitacié amb una
carrega ideol 0gica determinada, passaran sovint alavivencia popular com a dispensadors de proteccié i de salut.
Respecte de les practiques protectores en general, les associades a I'obtencié de seguretat material (benediccions
de casa 0 camps, etc.) sembla que entren en un procés de creixent folkloritzacié, donat que els problemes de
subsisténcia en una economia capitalista no sdn els mateixos que ho eren en la societat tradicional i, en aquest
sentit, la proteccié dels sants esdevé supérflua. En canvi, les que es relacionen amb la salut familiar es mantenen
amb forca através de les promeses.

En el mon de les festes és important destacar |'aspecte de la identitat del grup, que sovint sSexpressa i
reafirma en la seva unitat a través de simbols religiosos. Aix0 converteix les festes religioses - que en €l discurs
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normatiu tenen significat només en relacié a la tradicié cristiana - en una vivencia d'afirmacié comunitaria. Per
al Nacionalcatolicisme la religio és un senyal d'identitat col.lectiva, perd implica una adscripcié ideologica a
I'Esglésiai un seguiment de les seves normes; en canvi en la vivencia popular de la festa aguesta adscripcié no
ésvistacom a necessariai, s hi és, pot ser també selectiva quan al seguiment de les normes.

El discurs moral de I'Església en aquests anys és un discurs molt centrat en la preocupacio pels costums
- prohibicio del treball en dies de festa, modéstia, balls, renecs, etc. - i enlalegitimacio del regim politic i I'ordre
social, que sexpressa sobre tot en la idea de la caritat delsricsi la resignacié dels pobres. Es un discurs moral
gue anira canviant a poc a poc en €ls anys del Concili i posteriors. En la vivencia de la gent hi ha una moral
paral.lela, un discurs moral original de les classes populars que se centra molt més en altres preocupacios i
valors, especiament en el tema de I'honradesa i larelacio entre les persones - no tant larelacié amb Déu o amb
I'Església, centrada en la preocupacio per la salvacié espiritual -. Aixd no vol dir que no es recullin elements del
discurs normatiu com lareligiositat de la por i del pecat per exemple, pero finsi tot en els anys de major pressio
ideol 0gica d'aquest discurs es manté un cert grau d'autonomia en la consciéncia de la gent, autonomia que sovint
sexpressa en |'ambit domestic ja que no en ambits més controlats oficialment com € col.legi o la parroquia
Aquesta autonomia ideol ogica no és sempre conscient sind que també sobserva en les actuacions o en €l discurs
implicit a través del qual es manifesten criteris i valoracions que no es corresponen amb els del discurs
normatiu. Tanmateix, hi hatemes on la presa de posici6 és ben conscient, com el temade la confessié.

El discurs religios del Nacional catolicisme tingué, com shavist, alguns eixos amb els quals es pretenia
descriure - alhora que estimular - un tipus determinat de religiositat. Es tractava de forjar una imatge per a que
aquesta sanes instal.lant en la consciéncia de la gent i en la visié que, tant des de dins com des de fora, caia
tenir del catolicisme espanyol. El marianisme de la naci6 espanyola - i de la Lleida de I'Académia Mariana -
seria un daguests pilars ideologics del discurs que veia en la figura de Maria un simbol inequivoc
d'anticomunisme i antimodernitat i que enllacava amb la tradicié espanyola de marianisme antiprotestant;
enllacava també amb el Nacionalcatolicisme més roent en la "patridtica’ devocié a la Verge del Pilar i en la
devocié ala Verge de Fatima, de contingut clarament politic. El tipus de devocié mariana promoguda des del
bisbat remarcava sobre tot €l sentit de fidelitat i obediénciaal'Esglésiai el protagonisme de les autoritats locals.
Un marianisme que considerava com a virtuts maximes de la Verge lade lapuresai |'obediéncia als superiors.

En € discurs popular, pero, aguesta espiritualitat mariana tot just s apareix, i és substituida per una
relacio amb la figura de la Verge mediatitzada per devocions i costums festius de caracter local que la
desvinculen d'aquell sentit oficial. La imatge de Maria es recull en practiques i moments lligats a la religiositat
protectorade laLleidarural i també en actes relacionats amb la socialitzacio infantil.

L'Església catdlica es presentava a si mateixa com ainstitucio d'origen divi que haviarebut lamissié de
vetllar per la salvacio de les animes i del cos social. A través dels seus representants, els capellans, havia de
guiar les vides dels fidels que a seu torn acceptarien passivament les directrius doctrinals i morals de la
jerarquia. La presentacié de I'Església com a institucio divina en un context com aquest implicava directament
sancionar religiosament el régim franquista. Els capellans es presentaven com a éssers amb un estatus diferent
als laics, més perfecte moralment i posseidor de la veritat. Qualseval intent d'eshorrar aquesta jerarquitzacio era
atacar les bases del funcionament de I'Esglésiai obrir una porta a la dissensio publica de la connivencia amb €
regim. El suposat clericalisme de la nacié espanyola era garantia d'estabilitat i prevenia contra les critiques a les
institucions.

Tanmateix les imatges del clergat presents en el discurs popular no fan referencia a aquesta imatge
idealitzada del capella sind que ofereixen la visié d'un personatge diferent en el s de la comunitat per la seva
dedicacié particular, perd sobre tot un personatge huma i sovint conflictiu. L'espiritualisme de la formacié
impartida als seminaris contrasta amb el realisme de la vida quotidiana. Les relacions que shi estableixen son
molt més dialéctiques i selectives. La figura del capella experimenta canvis en aquest periode i sembla que €l
major poder politic que tingué durant el franquisme li resta per una altra banda poder sobrenatural ja que se
I'associa més clarament amb un ordre temporal. Saccentua el seu paper d'especiaista ritual en detriment de la
figura de bruixot que controla les forces sobrenaturals.

Un altre element de contrast entre €l discurs normatiu i les vivencie reals que sha andlitzat a través dels
testimonis orals és la idea del particular sentit missioner de I'Espanya de Franco en e mén modern. Un sentit
missioner que consagrava la unitat de |"'Espasai la Creu", atorgant al poder militar que havia guanyat la guerra
civil una sacralitat que € justificava teologicament. Pero la "reserva espiritual de Occidente’ no ho tenia tan
clar, alavista de les concepcions de la identitat catolica presents en el discurs popular. El catolicisme era sovint
viscut com una manera de ser, una identitat personal i social que situava en un context cultural concret a cada
membre de la comunitat. Les implicacions ideol dgiques que es desprenen del discurs nacionalcatolic i I'ansia de
totalitat que comportava, son un element que la societat |leidatana del franquisme reservava per al's discursos de
les autoritats.

Si €els uns ignoraven aguesta mena de plantejaments, els altres en canvi ignoraven tant com podien la
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religiositat real. En aguest sentit és paradigmatica la figura del bisbe Aurelio del Pino, protagonista indiscutible
d'aquest periode de la vida de la ciutat; ell exemplificaala perfecci6 elsideals del Nacionalcatolicisme aixi com
la desconnexid més absoluta amb €l mon real que el circumdava. La grandiloguiéncia dels seus discursos i €
convenciment que la societat real es correspondria amb la societat oficial aforca de paternals recomanacionso a
forca d'ordres i prohibicions, li negaren la possibilitat de parlar el mateix llenguatge religiés que aguells que
foren els seus veins durant vint anys. Lareligiositat que promogué des del seu carrec incidia basicament en els
[ligams amb la jerarquia de I'Església i recollia les manifestacions de I'integrisme i neo-catolicisme com €l
Rosari de I'Aurora o € culte ala Verge de I'Académia, aixi com d'altres potenciats pel franquisme com el Sagrat
Cor 0 el Mes de Maria. Lareligiositat festiva que no comptava amb la preséncia de les autoritats ni servia per a
reafirmar €l pesde I'Església en la societat no era objecte del seu interés.

En canvi la religiositat viscuda per les classes populars presenta un tipus de vivencia dedlligada del
Nacionalcatolicisme i del franquisme, i centrada en interessos immediats. Sovint sexpressa amb els mateixos
simbols i rituals que ho fa el discurs eclesiastic perd no en funcié dels mateixos objectius. D'aquesta manera
ambigua les classes populars conviviren amb |'atmosfera religiosa del moment; convivencia que no sempre vol
dir acceptacio i acceptacio que rarament significaidentificacio.
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