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SOBRE AHL AD-DAYN Y MUDA YYAN
EN EL DISCURSO HISTORICO LITERARIO"

Eva Lapiedra
Universidad de Alicante

Como es bien sabido ahl ad-dayn y mudayyan se traducen al castellano como “mudéjar”
que es, asu vez, el arabismo que proviene de mudayyan. No obstante a “los musulmanes a quienes
se permitid seguir viviendo entre los vencedores cristianos, sin mudar de religion, a cambio de un
tributo!” no se les denominaen las fuentes &rabes ahl ad-da yn o muday yaniin mas que tardiamente,
lo mismo que ocurre en las fuentes cristianas.

En el ambito cristiano, segun F. Maillo en su articulo sobre el término “mudéjar”, “este
arabismo solamente comenzaria a tener vigencia entre los cristianos durante la guerra de Granada”
y “soloa fines del siglo XV empieza a utilizarse en las cronicas castellanas la palabra mudéjar, que
antes, incluso en el caso de que se registre documentada, es absolutamente infrecuente?. Con
anterioridad a esta fecha se les denominaba con terminologia mas imprecisa como moros (mauri),
moros de paz (mauri pacis) o moros del rey (mauri regis)®.

También recoge F. Maillo como en el siglo XII1 Ramén Martin consigno el participio

* Este estudio se ha realizado en el marco del proyecto de investigacion Edicidn digital de los textos en espafiol
de los mudéjares y moriscos y su contexto historiografico, con lareferencia BFF2002-02497, del Plan Nacional
de Investigacion Cientifica, Desarrollo e Innovacion Tecnoldgica, cofinanciado con FEDER y concedido en

el afio 2002.
1. DRAE, vigésimo primera edicion, tomo I, p. 1412.
2. Véase “ Acerca del uso, significado y referente del término «mudéjar». Contribucion al estudio del medievo

espafiol y al desu léxico”, Actas del IV Congreso Internacional “Encuentro de las tres culturas. (Toledo, 30
de septiembre-2 de octubre 1985), ed. C. Carrete Parrondo, Toledo, 1988, pp. 104-105.

3. Ibid., 105. Para un sentido mas amplio del concepto de “mudejar” véase G. GUASTAVINO “ A propos du sens
et des dimensions sociales du concept « Mudéjar» hispano-arabe”, Revue d’Histoire Maghrébine, Tunis, 3,
1975, 19-26 y M. de EpALzA, “ Nota sobre el concepto cultural euro-drabe de “mudéjar” segun Guillermo
Guastavino (1904-1977)”, Sharq Al-Andalus. Estudios mudéjares y moriscos, 14-15, 1997-1998, pp. 343-351.

23



Sharg al-Andalus, 16-17 (1999-2002) Eva Lapiedra

mudayyan en su obra Vocabulista in Arabico con la significacion de tributarius* y afiade que, sin
embargo, es un préstamo que no registran los lexicografos de finales del XV “sin duda a causa de
Su uso reciente y restringido™.

Respecto al término arabe sefiala que “pese al testimonio que nos ofrece R. Martin, parece
haberse generalizado en el arabe occidental en época tardia. Dozy lo documenta en autores como
Ibn al-Jat ib e Ibn Jaldiin, ambos del siglo XI1V®,

Como veremos al abordar su uso en las fuentes, ahl ad-dayn y mudayyan no so6lo son
términos que se utilizan en época tardia sino que su uso es realmente poco comdn.

Respecto al significado de las dos palabras en arabe, R. Dozy define dayn como “rester
la ou I’on est, n’est pas émigrer lorsque le pays ou I’on demeure est tombé au pouvoir d’un
prince chrétien” y mudayyan “celui auquel on a donné la permission de rester la ou il est™. I. de
las Cagigas lo hace equivalente de “tributario”, siguiendo a R. Martin, y le da el sentido de
“gente que permanece”, “gente rezagada™. F. Maillo lo define en el citado articulo como
“domesticado, domefiado, sujeto, el que se le ha permitido quedarse” y en nota afiade que
“El vocablo mudayyan en arabe es sindnimo de la expresion, quiza mas usada, ahl ad-dayn
«gente que se domestica (0 domefia)»°. Por su parte, L. P. Harvey primero la define como
“people who stay on” pero deduce que debe tener una carga negativa ya que, si bien no se
utiliza mucho, si lo hace el famoso jurisconsulto magrebi al-Wan3arisi, el cual tiene una
imagen muy negativa de los mudéjares. Por eso hace alusién a otro aspecto de la semantica
de la palabra, la que se refiere a los animales domesticados, especialmente a las aves de
corral. 'Y afiade “It would seem that a semantic link exists between the animal, which
passes under human protection and acquires “domesticated” status, and human
populations, which pass under the protection of a dominant power and become safe

4. Publicado por C. ScHIAPARELLI, Florencia, 1871, parte ar-lat., p. 181. Apud F. Maillo, “ Acerca del uso...”, pp.
104-105.

5. Ibid., p. 105.

6. Ibidem

7. R. Dozy, Dr. W.H. ENGELMAN, Glossaire des mots Espagnols et Portugais dérivés de I’Arabe, Leyde, 1869,

nuevaimpresion Beirut, 1974, p. 322.
8. Minorias étnico-religiosas de la Edad Media espafiola Il. Los mudéjares (tomo 1), Madrid, 1948, pp. 57-59.

9. Ibid., p. 104 y nota 1 de la misma pagina.
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subjects™. Incluso, en algunos articulos se tiende a definir ahl ad-dayn y mudayyan Gnicamente
con el sentido derivado, como hace, por ejemplo Sami A. Aldeeb Abu-Sahlieh para quien son “mots
utilisés pour qualifier les animauxap privoisés ou domestiques, par op p ositionauxanimauxsauvages
ou libres™.

Es decir, parte de la critica atribuye a estas voces un matiz negativo al asimilarlos a los
animales de granja “obligados a someterse” a las drdenes del hombre. No obstante, no se deduce de
las referencias -muy escasas por otra parte- en el discurso histérico, esta relacion con los animales.

Si hacemos primeramente un repaso de la raiz dyn por los diccionarios &rabes y
enciclopedias apreciamos lo siguiente:

Los diccionarios, obras lexicogréficas y enciclopédicas consultadas recogen, en lineas
generales, dos significados de la raiz!2. ElI primero transmite la idea de estar muy nublado,
encapotado, estar oscuro y tenebroso de tan cubierto de nubes. En la mayor parte de los ejemplos
que acomparfian a la definicion aparece como calificativo de dia o de sol; un dia mudyin o dayn, que
también suele ser lluvioso -matr-, o a un sol dayn. También se utiliza como sustantivo con el
sentido de “oscuridad” o un tono de color muy oscuro.

Algunas obras lexicograficas afiaden ademas, dentro de este contexto, un sentido de
persistencia o duracion. Por ejemplo, Al-Jalil ibn Ahmad sefiala en su Kitab al-‘ayn que un dia
mudyin es aquel que persiste la sombra de sus nubes con humedad “dama calay-hi z ill gaymi-hi
mara nada”*®; Al-Yawhari en As -Sihah -f7 -I-luga -apunta que dayn define una lluvia abundante-

10. Islamic Spain, 1250 to 1500, Chicago-Londres, 1990, p. 4.

11. “La migration dans la conception musulmane. Passé, présent et avenir”,
www.Ipj.org/Nonviolence/Sami/articles/frn-articles/migration.htm

12. Ademéas de consultar los diccionarios y Iéxicos de A. de F. KazimIRskl, F. CORRIENTE, R. Dozy y E.W. LANE,
he realizado otra busqueda mas completa utilizando la pagina web www.alwarrag.es. Las obras en las que he
encontrado definida la raiz se numeran a continuacion: Asas al-balaga de az-Zamaj$art; Al-Amalide Abl cAlT
al-Q4d1(893-967); Sarh nahyal-balagadelbn Abil-Had1d (1190-1257); Sarh diwan al-hamasa li-AbiTamam
y Al-Azmina wa l-amkina de Abu °AlT Ahmad al-Marzugi (m. 1030); Al-Ayn de al-Jal1l ibn Ahmad (m. 786);
Hayat al-Hayawan al-kubra de Muhammad ibn Miisaad-Danir1 (1341-1405); An-Nihaya frgari al-hadit
wa-l-atr de Mayd ad-Din al-Mubarak ibn Muhammad Ibn al-Atir (1149-1210); Yamharat I-luga y Al-I8tigaq
de Ibn Durayd (837-933); As-Sih ah f7l-luga de Abii Nasr Ism& 1l al-YawharI (m 1005); Al-Fus 2l wa |-gayat
de Abiil-°Al aal-Macarr1 (973-1057); Al-Muhkam wa I-Muh 7t al-A°zam deIbn Sida(1007-1066),Lisan al-*Arab
de Ibn Manzur (1232-1311). Las citas hacen referencia a la edicion electrénica de la citada pagina web.

13. Op. cit., p. 1376.
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y pone un ejemplo: el verbo -adyanat- con “el cielo” como sujeto significa que “su lluvia es
persistente”, “dama mataru-ha**. Al-ZamajSari recoge en su obra Asas al-balaga; “wa-ad yanat
aw-ad yana al-mat ar: damaayam?"", es decir, “lluvia pertinaz, que dura dias”** ademds, en algunos
casos, se usa como verbo con el sentido de “durar”.

El que suele aparecer en segundo lugar en la mayoria de las obras lexicogréficas es el
significado de dayana bi-lI-makan “permanecer, estar en un lugar” y lo hacen sinénimo del verbo
mucho méas comdn agama bi-hi. 1bn Sida dice en el Muhkam: dayana bi-I-makan: agama bi-hi
wa-alafa-hu “permanecer en un sitio y acostumbrarse a él”. Ibn Durayd en su obra Al-15tigaq define
el ism al-fatil o participio activo dayin como “al-mugim f7 I-makan® “el que reside en un lugar”.

Curiosamente, en las citadas obras se da un Unico uso de este segundo sentido. Esa idea de
“permanecer en unsitio” sélo se utiliza para tratar de animales (ovejas, perros, aves y camellos) que
“se acostumbran” alifa e ista‘nasa a vivir en las casas, que han sido domesticados. Ibn Durayd en
la Yamharat I-luga dice que un camello dayin es aquel que se ha acostumbrado a un lugar y se
queda en él -ida alifa I-makan wa-agama bi-hi*’. También Abu °Ali al-Qali en Al-Amalz define el
dayin como el que “se queda [en un sitio]” -tabata wa-agama-*¢.

El Lisan al-carab de Ibn Manzur y la misma obra de Abu °Ali al-Qali hacen a dayana
sinonimo de la raiz rayana, que tiene sélo ese segundo sentido de dayana y su derivacion:
permanecer en un lugar “rayana bi-I-makan” y acostumbrarse los animales [a vivir] en las casas
“rayana al-hayawan: alifa I-buyat™®.

El Gnico lexicografo que pone en relacion los tres campos seménticos es el citado linglista
Al-ZamajSari, pues, después de referirse adias nublados y cielo lluvioso que dura dias dice: “wa-min
al-mayaz: dayana bi-I-makan: agama bi-hi fa-lam yarum wa-min-hu dawayin al-buyat wa-hiya
maalifa min kalb aw Sat aw ta’ir” -“En sentido figurado: permanecer en un lugar: establecerse en
él sin haberlo deseado. Por ejemplo perros, ovejay aves que se domestican”.

14, Op.cit., p.524.

15. Op.cit., p. 400.

16. Op.cit., p. 269. Sobre agama en los textos historicos, véase infra.

17. Op.cit., p.503.

18. Op.cit., p.403.

19. Al-Amalz ibidem. Lisan al-°Arab, Bulag, 1883-1891, vols. 17-18, pp. 3 y 35.
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Podemos concluir que de la idea de duracion y persistencia (en el mal tiempo) que sefialan
algunas obras se derivael significado de permanecer, de establecerse en un sitio. Por otro lado, todo
apuntaa que esta derivacion pueda referirse tanto a personas como, mas especificamente, aanimales
domésticos. Sin embargo, ni un solo ejemplo explicativo de las derivaciones de la raiz hace alusion
a personas. Solo Al-ZamajSar1 apunta el matiz de una permanencia no deseada.

Respecto al uso de la raiz en el contexto en estas mismas obras lexicograficas, se aprecia
claramente que es el primer sentido el més utilizado, con laformadayn. De las 186 veces en las que
aparece algun derivado de la raiz -descontando las 13 ocasiones en las que Unicamente se define su
significado, como hemos mencionado- 177 la utilizan con el significado de “encapotado, sombrio,
oscuro” -la mayor parte de las veces en verso-2°, en siete se trata de antrop6nimo o topénimo, s6lo
en dos casos tiene el sentido de animal domesticado??, y en ninguno se encuentra como “estar,
permanecer” una persona.

Por otro lado, como es sabido, el término ahl ad-dayn o mudayyan no se encuentra en el
Coréan ni tampoco he hallado referencias en los hadices?2.

Asi pues, ninguno de los dos términos existen en los diccionarios y obras lexicograficas, ni
tampoco en el acervo cultural arabo-isldmico, salvo en contadas excepciones en el &mbito andalusi
que citaremos mas adelante.

Como sefiala L.P. Harvey, hay una semejanza obvia entre los ahl al-dayn de la sociedad
cristianay los ahl ad-dimma del islam?3. Ese paralelismo se aprecia tanto en el ambito cristiano
como en el islamico. Como ejemplos valga citar desde la perspectiva cristiana el significado
de mudayyan como “tributarius” dada por R. Marti, que es la misma explicacion que da para

20. Se trata de obras literarias y enciclopédicas, diccionarios bio-bibliogréaficos y toponimicos, etc, entre las que
se hallan también algunas fuentes histdricas como Mujtasar tarjj Dimasq de Ibn Asakir (1105-1176); Tarj
al-islam al-kabir de ad-Dahab1 (1274-1348) y Tarj Bagd ad de Ibn al-Jat1b al-Bagd ad1 (1002-1072).

21. Al-Mahallide Ibn Hazm(994-1064) y Mur Zy ad-dahab wa macadin al-yawhar de al-Mas®iid1 (m. 957).

22. Para la busqueda en los hadices he utilizado www.Muhaddith.com, direccidn de internet que recoge las grandes

recopilaciones de hadices ademas de el Coran, obras de figh y diccionarios. Si se encuentra la raiz en algunos
hadices. Por ejemplo en la obra de At-Tabari, Yami¢ al-bayan can ta’wil ay al-Qur’an es utilizada una vez,
referida a las nubes que cubren el cielo. Ad-Daniri en su obra Hayat al-hayawan al-kubra cita, basandose en
el Sah / de Muslim, varios hadices en los que aparece dayana en relacion a animales domésticos, p. 302,y con
el mismo sentido también en lbn al-Atir, An-Nihaya frgari..., p. 423.

23. “The mudejars”, The legacy of Muslim Spain, ed. S. Khadra Jayyusi, Leiden, 1992, p. 178.
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dimm7y mu‘ahid. Por otro lado, en las “Capitulaciones” de Tudela (1119) y Tortosa (1148) se decia
expresamente que los vencidos no debian ser objeto de trato cruel como lo habian sido los
mozarabes por parte de los almoravides?*. R.1. Burns y P.E. Cheveden estudian dos pactos bilingiies
que se conservan del siglo X111 -el deal-Azraq y el de Jativa- y sefialan como la version arabe utiliza
un vocabulario de acuerdo con la doctrina islamica de los pactos?. Otro ejemplo lo aportan las
relaciones diplomaticas entre el rey de Aragon y el sultdn mameluco de Egipto en el siglo X1V en
las que se establece un principio de reciprocidad en relacion a sus respectivas minorias musulmanas
y cristianas?®.

En cuanto a la perspectivamusulmana, habria que sefialar que el fendmeno del mudejarismo
se identifica en un primer momento con lasituacion de los mozarabes y parece que es en un periodo
posterior cuando surge el término que da nombre a esa nueva realidad. Dicha percepcién se refleja
en la terminologia de cuatro fuentes que relatan sucesos ocurridos en el periodo de Taifas: varios
escritos del gran pensador andalusi Ibn Hazm de Cérdoba (994-1063)?’, la obra autobiografica del
emir ‘Abd Allah, Gltimo rey de la dinastia ziri de Granada, que la redact6 hacia el afio 109528, la
antologfa literaria Ad-Dajira f7 mahasin ahl al- Yazira de Ibn Bassam de Santarem, que murié a

24. Véase G. Liauzu, “La condition des musulmans dans |’Aragon chretien aux Xle et Xlle siecles”,
Hespéris-Tamuda, vol. IX fasc. 2, 1968, p. 187. P. Guichard considera que tanto la capitulacién de Tudela
como la de Tortosa parecen derivar de un modelo comin que seria el documento desaparecido concedido en
1118 a los musulmanes de Zaragoza por Alfonso el Batallador. Véase, “ Els mossarabs de Valéncia”, Els
mossarabs valencians. Sad, Valencia, 1994, p. 32.

25. Negotiating Cultures. Bilingual Surrender Treaties in Muslim-Crusader Spain, Leiden, 1999. M: de Epalza
también sefiala los paralelismos existentes entre los pactos musulmanes de capitulacion (hacia los cristianos)
y los de sumisién que hicieron los mudéjares. Véase, “°Ahd: Muslim/Mudejar/Morisco communities and
spanish-christian authorities”, Negotiating Cultures..., cap. 10,195-212.

26. Véase, P. S. van KONINGSVELD Y G. A. WIEGERS “ An appeal of the Moriscos to the Mamluk sultan and its
counterpart to the Ottoman court: Textual analysis, context, and wider historical background”, Al-Qantara, XX,
fasc. 1, Madrid, 1999, p. 179.

27. Risalat at-talkh s li wujh al-takhl s, ed. por I. °Abbas en Ar-Radd ©ala Ibn an-Naghrila al-Yahid7wa-rasa’
#l ukhra, El Cairo, 1380/1960.

28. Kitab at-Tibyan can al-h adita al-ka’ina bi-dawla Ban7Zr ifiGarnata,ed.E.Lévi-Provencal,Les “Mémoires™
de °Abd Allah. Dernier roi ziride de Grenade [Ve-Xle siécle], El Cairo, 1955. Traducido por E. Lévi-Provencal
y E. Garcia Gomez, El siglo XI en primera persona. Las “Memorias” de °Abd Allah, Gltimo rey ziri de
Granada, destronado por los almoravides (1090), Madrid, 12ed. 1980, 4%ed. 1982.
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mediados del siglo X112°y el volumen 111 del Bayan al-Mugrib de Ibn I dart al-M arrakui$1, que vivid
en la segunda mitad del siglo XI11'y muri6 en 1320%. Los dos primeros autores son, pues, del siglo
X1y los dos ultimos son posteriores pero ambos compilan textos anteriores.

Estos autores o sus fuentes utilizan laterminologia basica que refleja en el islam la sumision
politica de cristianos y judios a los musulmanes - yizya “impuesto de capitacion” y dimma “pacto
de proteccion”- para transmitir la progresiva dependencia politico-econémica de los lideres
musulmanes hacia los reyes cristianos, a partir de mediados del siglo XI*. Concretamente definen
como yizya los pagos -parias en el &mbito cristiano®2- que los reyes de Taifas se vieron obligados
a pagar al rey castellano Fernando | y a su hijo Alfonso VI, dentro de una politica cristiana que
perseguia el lento desgaste de los reinos musulmanes.

La carga ideoldgica que conlleva el utilizar el término yizya en este contexto se aprecia
claramente en una de la cartas del visir Abu I-Walid Muhammad ibn ¢Abd al-*Aziz al-M ucallim,
secretario de al-M u‘tadid de Sevillaen laque tratade untemarecurrente en las epistolas de distintos
secretarios de tiempos de Taifas recogidas por Ibn Bassam; la falta de union de los musulmanes y
su pasividad ante el avance cristiano. Dice el secretario: “Para ellos esta claro nuestra debilidad, el
hecho de que nos van a vencer... y que no les falta quien les ceda el territorio ni quien les pague
la yizya en mano” -wa yuti-him al-yizya °an yad-*. La Gltima parte de la frase es una
alusion directa al conocido pasaje coranico 1X/29 relativo al tratamiento de judios y cristianos
bajo poder islamico: combatidles “hasta que, humillados, paguen el tributo directamente en mano”

29. Edicidn de |.¢Abb s, Libia-TGnez, 1978, 8 vols.

30. Al-Bayan al-Mugrib. Tome troisiéme. Histoire de I’Espagne musulmane au Xiéme siecle, ed. E. Lévi-Provencal,
Paris, 1930. Trad. F. MaiLLo, La caida del Califato de Cérdoba y los Reyes de Taifas (Al-Bayan al-Mugrib),
Salamanca, 1993.

31. Véase E. LAPIEDRA, “ Los reyes de Taifas como dhimmies y su posible repercusion en la terminologia referida
a los cristianos en las fuentes arabes”, Batalils Il. Nuevos estudios sobre el Reino Taifa de Badajoz, Madrid,
1999, pp. 49-59.

32. Sobre las parias desde el punto de vista islamico véase M. de EPaLza, “ El Cid y los musulmanes: el sistema
de parias-pagas, la colaboracion de Aben-Galbon, el titulo de Cid-Ledn, la posadita fortificada de Alcocer”,
El Cid en el valle de Jalon, Calatayud, 1991, pp. 107-125.

33. Ad-Dajira, Il, 1, pp. 118-119. “ Los Reyes de Taifas...”, p. 57. Véase sélo con Yizya Bayan Ill: pp. 228-229
del texto arabe, 191 de la traduccidon; pp. 238-239/198-199; Kitab at-Tibyan: pp. 94/189; 80/166, 101/198,
103/199, 124-125/228,128/232. Remito a mi articulo para el desarrollo de algunos de estos ejemplos.
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-hatta yu‘t z al- yizya ‘an yad®*. Es Ibn Hazm de Cérdoba -critico acérrimo del proceder de los reyes
de Taifas- el que, yendo un poco mas alla, denomina a los musulmanes, privados de combatientes
-muyahidan- que les defiendan, “dimma ahl al-kufr, es decir, protegidos de los infieles”®.

Esta atribucion a los musulmanes de categorias islamicas normalmente aplicadas a los no
musulmanes sometidos al poder isldmico, aungque no es habitual, se repite en autores andalusies
posteriores. Por ejemplo, el viajero Ibn Yubayr, en su viaje a los Santos Lugares en 1184 opina
sobre los musulmanes que viven bajo poder cristiano en Sicilia que “el musulman, no tiene excusa
ante Dios en lo relativo a su residencia en una ciudad del pais infiel, excepto en transito. El
[musulman] encuentra en el pais de los muslimes el escape a las penalidades y a los temores que se
padecen en los paises cristianos, a la humillacion y a la condicion miserable de los tributarios -ahl
ad-dimma-®¢. Por otro lado, el gran sufi, Ibn cArab1 de Murcia, muerto en 1240, anima a sus
contemporaneos a emigrar para no vivir entre infieles, lo cual constituye un insulto a la religion del
Islam. Les dice que se guarden, dentro de lo posible, de establecerse o ponerse bajo la proteccién
-dimma-deuninfiel*’. M s tarde al-Wansarisihabladeal-muslim inad-dimmiyyiny deahlad-dimma

34. Traduccién de J. Cortés, El Coran, Nueva York, 1992, p. 172.

35. El texto se encuentra en Risalat ..., p. 151. La frase se halla recogida en D. Wasserstein, The rise and fall of
the party kings: Politics and Society in Islamic Spain, 1002-1086, Princenton, 1985, p. 282, n°. 24.

36. Rihla, ed. de W. WRIGHT, revisada por M.J. de Goeje, Leiden, 1907, p. 307. Trad. de F. Maillo, A través del
Oriente: el siglo XII ante los ojos, Barcelona, 1988, p. 358. Véase también F. MaiLLo, “ Del Islam residual
mudéjar”, Espafia. Al-Andalus. Sefarad: sintesis y nuevas perspectivas, Salamanca, 1988, p. 139.

37. Al-Wassaya, p. 43. Apud. S.A. ALDEEB ABU-SAHLIEH, “ La migration dans la conception musulmane..., p. 7.
Sobre el tema de la emigracién véase, ademés del citado S.A. Aldeeb Abu-Sahlieh, H. BUuzINEB, “ Respuestas
de jurisconsultos maghrebies en torno a la inmigracién de musulmanes hispanicos”, Hesperis-Tamuda, 26-27,
1988, 1989; F. MaiLLo, “Del Islam residual...”, pp. 133-137; M. FIERRO, “La emigracion en el islam:
conceptos antiguos, nuevos problemas”, Awrag, XIl, 1991, 11-41; M.K. MAsup, “ The obligation to migrate.
The doctrine ofHijrain Islamic Law”, Muslims travellers: pilgrimage, migration and the religious imagination,
eds. D.F. Eickelman-J. Piscatori (eds.), Londres, 1990, 24-49. Para una linea conciliadora de juristas que
defienden la permanencia, véase L. SABBAGH, “ La religion des Moriscos entre deux fatwas”, Les Morisques
et leur temps. Table Ronde Internationale, Montpellier, 1981, Paris, 1983, 45-56; M. de EPALzA, “ La voz
oficial de los musulmanes hispanos, mudéjares y moriscos, a sus autoridades cristianas: cuatro textos en arabe,
en castellano y en catalan-valenciano”, Sharq al-Andalus. Estudios mudéjares y moriscos, Teruel-Alicante, n.
12,1995, 279-297. Reproducido en Encuentro islamo-cristiano, n.® 308, 1997 y M?J. RUBIERA “ Orén y los
moriscos de Granada”, Africa del Norte en los siglos XVIy XVII (en prensa).
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min ad-da yn?.

Como veremos més adelante, la fuente que mas uso hace de los términos ahl ad-dayn y
mudayyan utilizasimultaneamente laterminologia espejo referida tradicionalmente alos cristianos.

Es decir, la percepcion del mudejarismo como sumision indeseada y humillante de los
musulmanes a los poderes cristianos es muy temprana, del mismo siglo XI y, como se ha visto,
incluso anterior a la toma de Toledo por Alfonso VI en 1085, fechaen laque los musulmanes pasan
directamente a ser subditos del rey cristiano. Por otro lado, la idea que prevalece es la de que la
emigracion es preferible a la permanencia (en calidad de dimmies y, como tales, sometidos y
humillados).

En el siglo XV, el alfaqui granadino Ibn ¢As im (m. 1410) y al-Saraqust1 (m. 1459) afirman
que el fendbmeno de aceptar lasumision empez6 cuatro siglos antes, en el siglo XI, pero ya utilizan
para indicar dicha sumision el mas dar de la forma V de la raiz dayana, at-tadayyin®°.

Es dificil saber cuando se empezd a utilizar esta terminologia para cubrir una realidad
paralelaperono idénticaalade los dimmies cristianos y judios. R. Dozy cita referencias a partir del
siglo X1V en Ibn al-Jat ib, 1bn Jaldin y al-M agqgari. Probablemente exista algiin uso anterior pero
tan exiguo que tampoco parece significativo*°. Por su propianaturaleza, se trata de denominaciones
poco utilizadas ya que las fuentes cronisticas no suelen dedicarse atratar de los vencidos y, por otro
lado, en ningin momento se generalizan ahl ad-dayn y mudayyan como palabras que designen a
los musulmanes sometidos al poder cristiano sino que lo normal es que aparezcan simp lemente como
musliman.

Cronoldgicamente, la fuente més antigua que los utiliza es la enorme enciclopedia
histérico-biogréfica del poligrafo granadino Ibn al-Jat 1b (1313-1374) Al-lhata fr ajbar Garnata*:.

38. Véase “ Mudéjar” (P. Chalmeta), E.I1.2, VII, 1991, p. 289.

39. Véase la introduccién del libro de G. WIEGERS, Y¢a Gidelli (fl. 1450), his antecedents and succesors. A
historical study of Islamic literature in Spanish and Aljamiado, Leiden, 1991, p. 5. Cita como fuentes
respectivamente al-Wansaris1, Al-Wafayat, ed. M. Hay¥1, Alf sana min al-wafayat, Al-Ribat, 1396/1976, p.
137 y el libro de A. BABA, Nayl al-ibtihay bi tatrzz al-dibay, in margine Ibn Farhiin, Kitab al-dibay
al-mudahhab frmac‘arifat ayan al-madhab, Beirut, s.d., pp. 314-315.

40. En los ocho tomos de la gran antologia literaria de lbn Bassam aparece el término una vez pero no he podido
encontrar la referencia.

41. Lapaginaweb alwarrag.es recoge unasolacitade laraizen lalh at a; la forma dayn en un verso con el sentido
de “oscuridad”, p. 657.
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En el segundo volumen de su famosa obra*?, Ibn al-Jat 1b dedica un apartado a M uhammad ibn cAli
ibn ¢Abd Allah ibn Muhammad ibn al-Hayy, Abu °Abd Allah de kunia, conocido como Ibn
al-Hayy. Dice que “su padre eraun mudejar sevillano, carpintero de oficio -kana abz-hu nayyara"
min mudayyani madma IShiliya, entendido en los ardides de la técnica, experto en trabajar rudos
utensilios de guerra**-“. Se traslado a Fez en tiempos de Abu Yusuf ibn °Abd al-Haqqg. Su hijo
volvié a la Peninsula a la muerte de su padre y entro al servicio de los nazaries en tiempos de
M uhammad I1 (1237-1273) convirtiéndose en visir bajo su hijo Nasr (1309-1314). Cuenta sobre €l
Ibn al-Jat 1b que la gente le acusaba de defender una politica pro-cristianay de su parecido con los
cristianos en la forma de comer y de hablar, ademas de en muchos de sus comportamientos y
procederes. Tambiéen le reprochaban que aderezara las reuniones con refranesy sentencias propias
de los cristianos, marca de la impronta intelectual que tenia por haberse criado entre ellos. Se le
considero causante de la revuelta contra el sultan y se puso bajo laproteccion del Sayj al-guzat -jefe
de los combatientes benimerines del reino granadino) ‘Utman ibn Abi I-°Ula*, hasta que paso al
norte de Africa. El mismo personaje se halla en otra obra de Ibn al-Jat ib; Al-Lamha al-badriyya f7
I-dawla al-nas riyya, traducida por J. M?2. Casciaro como Historia de los reyes de la Alhambra. En
esta otra obra se encuentra entre los visires del gobierno de Nasr y se le define en términos
similares, sin hacer mencién a su posible origen mudéjar. Se dice que fue “el que facilité su
destronamiento -de Nas r- y su caidadel poder, hombre mentiroso, astuto y buen conocedor de las
cosas de los cristianos y de sus costumbres y préacticas, por cuya causase produjo el disgusto entre
el sultan y los habitantes de la capital™®.

En el volumen de nuevos fragmentos*® de la Ihata se encuentra la biografia de Abd

42. Ed. M.°A.Inan, El Cairo, 1974, p. 140.

43, Al-lh atafrajbar Garnata, ed. M. °A. ®Inan, El Cairo, 1974, p. 140. Es sabido que uno de los oficios a los que
se dedicaban los mudéjares era la carpinteria. Apunta el editor que el comienzo del texto -desde kana a Ishdya-
no coincide en los tres manuscritos. Aparece en uno, en otro ha caido y en el tercero pone en su lugar kana
Yadd-hu min madina 18blya -su abuelo era de Sevilla.

44. Sobre este cargo militar del reino granadino véase M.A. MANZANO RODRIGUEZ, “ Apuntes sobre una institucion
representativa del sultanato nazari: el $ayj al-guzat”, Al-Qantara, XlIlI,1992, pp.305-322; y La intervencion
de los Benimerines en la Peninsula Ibérica, Madrid, 1992, especialmente la IV parte, pp. 340-366. P. de Slane
tradujo el término por “ jefe de los Voluntarios de la Fe”. Mas datos sobre otro $ayj al-guzat, infra.

45, Historia de los reyes de la Alhambra.Elresplandor delaluna llena (Al-Lamha al-badriyya), estudio preliminar
E. MOLINA, Trad. e introd. J. M@ CAsCIARO RAMIREZ, Granada, 1998, pp. 72-73.

46. Edicion de °Abd al-Sal am Sagqur, Tetuan, 1988, p. 181.
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ar-Rahman ibn Muhammad ibn Mutanna de kunia Abu Zayd y conocido como Ibn Mutanna,
granadino de ascendencia toledana. M&s concretamente, cuenta Ibn al-Jatib que su padre emigro
de Toledo con el resto de los mudéjares que habia en ella -hayara min-ha abz-hu min bagiya
ad-dayn bi-ha. Afiade que era de ilustre ascendenciay que logro gran estimapor parte de los nasries
por su lealtad, sencillez y conocimiento de la teologia (kalam) de los cristianos. El texto tiene
lagunas y no sabemos las fechas de su nacimiento ni de su muerte*’. Curiosamente, Ibn al-Jat 1b no
utiliza en otros pasajes sobre musulmanes que abandonan sus lugares de residencia en el momento
de latoma de la ciudad por los cristianos -¢inda tagallub al-*adzw- el verbo hayara “emigrar” sino
jaraya “salir™®.

R. Dozy y W. H. Engelman recogen un sélo ejemplo en la penultima obra de Ibn al-Jat 1b,
Nufadat al- yirab f7 culalat al-igtirab; rayul min mudayyana al- (&b ana aw amal Banblzna, “un
mudéjar de Lisboa o del distrito de Pamplona” pero no he podido consultar la obray ver el contexto.

Como queda dicho, es Ibn Jaldun otro de los autores que también hace uso de esta
terminologia en mencionadas ocasiones en el Kitab al-¢ibar. Al tratar sobre la conquista de Sevilla
(1248) relata que “El tirano (el futuro rey Alfonso X el Sabio) puso al frente de los mudéjares de
Sevillaa ‘Abd al-Haqq ibn Abu M uhammad al-Bayyasi, miembro de la familia de ‘Abd al-M u’min
[el fundador del imperio almohade] -wa-gaddama at-tagiya cala ahl ad-dayn bi-ha °Abd al-Haqq
ibn Abi Muhammad al-Bayyass %°. Este al-Bayyasi “el Baezano” era el gobernador almohade
de Cdrdoba que habia proclamado su independencia en Baeza y que solicitd el apoyo del rey de
Castilla, Fernando 111, contra el califa almohade al-°Adil (1224-1227) y le ayudd en sus primeras

47. Ibn Bassam recoge en la Dajira cartas de un secretario llamado Abi I-Mutarrifibn Mutanna Sobre él dice
que era cordobés, que residi6 en Valencia durante algin tiempo y que més tarde se traslad6 a la corte de
al-Ma’mun de Toledo donde fue ministro. Muri¢ el afio 458/1066, véase E. LAPIEDRA, COmo los musulmanes
llamaban a los cristianos hispanicos, Alicante, 1997, pp. 274-275. Tal vez se trate de un antepasado de este
¢Abd ar-Rah man.

48. Al-lhata,vol.l,pp.188,459; vol.Il,p.138- o intagala “ trasladarse” - Al-lh at a, vol. 1, p. 463-.

49, Kitab al-fibar wa diwan al-mubtada’ wa I-jabar f7ayam al-“arab wa |-°a yam wa |-barbar, Argel, 1847-51, (2
vol), 1,p.401. Trad. de SLANE, Histoire des Berbeéres et des dynasties musulmanes de I’Afrique Septentrionale,
Argel, 1852-56, 4 t. en 2 vol., 2, p. 322. Apud G. Wiegers, Op. cit., p. 4. El pasaje se encuentra en “ Noticia
sobre el reconocimiento de los andalusies al poder hafsi y la Ilegada de las muestras de sumision por parte de
Sevilla 'y de muchos lugares cercanos a ella”, pp. 3278-3280 de la edicion de alwarag.com. En lugar de ahl
ad-dayn aparece ahl ad-dajn.
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conquistas®®. Es una frase concisa, al final de la noticia que no aclara mas.

En otro pasaje aparece dayn en una de las ediciones pero no en otra. El texto se encuentra
en la biografia de uno de los s ayj al-guzat benimerines, Idris ibn cUtman ibn Abi I-UI3, hijo del
anteriormente mencionado ‘Utman ibn Abi1 I-Ula. Segln el relato, Idris b. ‘Utman no consiguio
hacerse con el poder en el Magreb y, tras una estancia en Tunez, pasé a la Peninsula donde se
refugié en la Corona de Aragdn. Tras la conspiracion palatina de 1359 que produce la marcha al
exilio de Muhammad V'y la delegacion del poder en su hermanastro Isma’il 11 (1359-1360), Idris
llega a Granada donde es nombrado Sayj al-guzat y continda en el cargo bajo Muhammad 1V, el
sultan Bermejo (1360-1362)°*. Muhammad V recupera el trono en 1362 con la ayuda del rey
castellano, Pedro I. Entonces, Muhammad IV huye a Sevilla donde es ejecutado por Pedro I. Tras
la muerte de Muhammad 1V, Idris b. ‘Utman es encarcelado en Sevilla con los guzat que le
acompafiaban. “Pero en seguida se las ingenid para escapar gracias a la intervencién de un
musulman cautivo que le dejé preparado un caballo frente a su calabozo” -fa-lam yazal frasr -hiila
an tahayyala f7 I-firar f-mudajalat muslim min al-asra a ‘adda la-hu faras®" aza’ muctagali-hi’- y
regresé a territorio islamico. Esta version se encuentra en la edicion de J. Sahhada y S. Zakkar®?.
Cita en nota la ariante muslim min ad-dayn que dicen hallarse en la edicion egipcia de Bulag®?. Sin
embargo,la edicion de Bulag también presenta muslim min al-asra®*. Sdlo he encontrado la variante
muslim min ad-dayn en la pagina web alwarrag.com®®. Parece pues que existe una variante en uno

50. Véase R. ARIE, El reino Nasri de Granada (1232-1492), Madrid, 1992, p. 18, y Ma. VIGUERA, Los reinos de
Taifas y las invasiones magrebies, Madrid, 1992, pp. 315, 323, 326.

51. Hay historiadores que consideran que Pedro 1V de Aragén tuvo mucho que ver en el golpe de Estado contra
Muhammad V por la pronta aparicién en Granada de Idris ibn Ab1 I-U1a, que llevaba algin tiempo viviendo
en la corte catalanoaragonesa. Véase R. G. PEINADO y JE. LOPEZ DE CoCA, Historia de Granada Il. La época
medieval. Siglos VIII-XV, Granada, 1987, p. 260.

52. Beirut, 1981-1983, vol. VII, p. 498.
53. Egipto, 1867, vol. VIl, p.376.
54. La traduccion de B. de Slane dice “un musulman attaché au service du roi chrétien entreprit de faciliter

I”évasion d’ Idris et tint un cheval toujours prét vis-a-vis de la prison”, Histoire des Berbéres ..., Paris, 1956,
vol. 4, p. 482. Los mismos hechos los relata lbn al-Jatib en la Ih at a -vol. I, p. 529-530, pero no mencionaal
liberador como tampoco lo hace Lépez de Ayala, aunque si habla de su encarcelamiento, P. LOPEZ DE AYALA,
Crénicas, edicidn, prologo y notas de J.L. Martin, Barcelona, 1991, p. 274.

55. Péagina 3.863.
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de los manuscritos de la obra para definir a este musulman que se encuentra en territorio cristiano
y que ayuda a la evasion de otro musulman.

También encontramos la terminologia como antrop6nimo en la obra del ya citado alfaqui y
cadi de Granada Abii Yahya ibn cAs im, Kitdb Yunnat ar-Rida, escrita en 1450. En ella trata sobre
una revuelta del conocido como Yusuf al-Mudayyan en tiempos de Muhammad IX (primera mitad
del XV), estudiada por M. Charouiti®®. Segun esta autora no se conoce ni la procedencia ni el
nombre completo de este personaje y define la rebelion como de fuerte contenido religioso que
denunciaba los frecuentes tratos con los cristianos®’. Lo describe Ibn ¢As im como “hombre bastante
inculto, rural, que se expresa con una ingenuidad no exenta de descaro, tomada como signo de buena
fe por la masa ignorante, y que se rodea de personas de conducta sospechosa”.

El méas destacable en el uso de ambos términos es el relato anénimo de uno de los emigrados
andalusies al norte de Africaescrito en 1540y titulado Nubdatal-cas r f7inqida’ dawla BanzNars .
Abarca desde 1477, cuando -segun el cronista- el emir Abu I-Hasan Al se estabilizo en el poder,
hasta la conversion forzosa de los musulmanes al cristianismo y la diaspora posterior a 1492. Se
considera una fuente imprescindible sobre el Gltimo periodo del reino de Granada®. A partir de la

56. Véase M. CHARouITI HAsNAoul, “ Nuevos datos sobre los dltimos nasries extraidos de una fuente arabe:
Yunnat al-Rida de lbn cAéim”, Al-Qantara, XIV, fasc. 2, 1993, pp. 469-474 y M. Fierro, “, “ Mahdisme et
eschatologie en al-Andalus”, Mahdisme. Crise et changement dans I’histoire du Maroc. Actes de la table ronde
organisée a Marrakech par la Faculté des Lettres et des Sciences Humaines de Rabat du 11 au 14 Février
1993, Rabat, 1994, p. 62.

57. “Nuevos datos...”, p. 472, 474. EIl altimo reducto del islam en al-Andalus atraia a mudéjares de toda la
Peninsula. Véase como ejemplo referido a los mudéjares valencianos J. HINOJOSA, “ Las relaciones entre los
reinos de Valencia y Granada durante la primera mitad del siglo XV”, Estudios de Historia de Valencia,
Valencia, 1978, pp. 91-160, y L. Bernabé, “ Mudéjares valencianos viajan a Granada”, Sharq al-Andalus.
Estudios Arabes, 9, 1992, pp. 151-155. También M. Charouiti cita a otro Yuzaf el Mudexar designado
escribano del consejo y alamin de la carpinteria por los Reyes Cat6licos al entrar en Granada.

58. He utilizado la edicion de M. Ridwan ad-Daya, Damasco, 1984. Es el n° 16 de la coleccion Dirasat
al-andalusiya: Ajir ayam Garnat a wa-huwa Kitab Nubda al-*asr f7ingid a’ dawla Ban7 Nasr. También se
conoce como Ajbar al-casr f7ingid a’ dawla BaniNasr de la que la diferencian ligeras variantes textuales. Fue
traducida al castellano por A. BusTtani y C. QUIRGs con el titulo Fragmento de la época sobre noticias de los
reyes nazaritas o capitulacion de Granada y emigracion de los andaluces a Marruecos, Larache, 1940.

59. El final de Granada sélo se conoce ademas por las cronicas cristianas, algo por las hispanohebreas, por noticias
de al-Maqqari, el enciclopedista de Tremecén de comienzos del XVII y datos dispersos por algunos
compiladores orientales. Véase M.2 J. VIGUERA, “ La cultura nazari y sus registros historicos, biobibliograficos
y geograficos”, Estudios nazaries, ed. C. Castillo Castillo, AI-Mudun, Granada, 1997, pp. 165-189.
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pagina 71 empieza la mencién a la dimma o proteccién que piden los musulmanes a los cristianos.
En la enumeracion de las ciudades o plazas fuertes que van tomando, una es Ronda que cae en
manos de los cristianos y “toda la zona entrd en su dimma sin combatir”(p. 71). En la toma de la
fortaleza de Cambil los musulmanes piden el aman o salvoconducto y entregan laplaza fuerte. Otras
fortalezas también se vacian de musulmanes y se entregan a los cristianos. (pp. 75-76).

La mencion expresa al dayn no aparece hasta la pagina 100 -aunque anteriormente se
menciona la opcion ofrecida a los musulmanes de permanecer en sus pueblos®®-, en el epigrafe en
el que el autor trata del sometimiento de M uhammad ibn Sa’d al-Zagal al rey castellano el afio 1489.
En aquel mes todo al-Andalus quedd bajo la obediencia del rey castellano y todas sus gentes
pasaron a ser mudéjares -wa-dajalat tahta ta‘ati-hi wa-tadayyana yamra ahlu-ha-, excepto la
ciudad de Granada y los pueblos de alrededor®?. La siguiente cita aparece en la pagina 112. El rey
de los cristianos asedia la Vega de Granada con un grupo de renegados y de mudéjares- wa-ma‘a-hu
ta‘ifa min al-murtadmn wa-l-mudayyini- que le indican los puntos débiles de los musulmanes y
le ayudan contra ellos. A continuacion, el rey de los cristianos se dirige a Guadixy “hace salir a los
mudéjares que habia en ella -man kana bi-ha min al-mudayyini- y no dejé en Guadix ni en sus
alrededores ni uno solo. Salieron de su ciudad humillados -addilla s agir in (reminiscencia coranica)-
y se dispersaron por los pueblos” (p. 113). Dice que ya no le quedé a su emir Muhammad ibn Sa°d
ante el rey de Castillani honor ni consideracion. Pues entre los suy os unos pasaron el Estrecho, otros
volvieron a territorio islamico y otros se quedaron a vivir entre los cristianos -wa-minhum man
agama ma‘a an-nas ara (p. 113-114).

Se refiere el autor anonimo mas adelante (p. 127) a la situacion de los granadinos, una vez
entregada la ciudad a los cristianos. Relata coémo los musulmanes que se fueron vendieron sus bienes
y algunos se los vendieron a los musulmanes que habian decidido quedarse -al-muslimin al-ladmna
‘azama “ala ad-dayn- y otros a los cristianos.Cuando vuelve a referirse a los que decidieron
quedarse, dice -wa-‘azam°ala al- yulis marca an-nas ara. Es decir, aparecen como sindnimos dayn
y yulas (literalmente “sentarse”). Por Gltimo, al contar (p. 129) como algunos tuvieron que volver
porelhambrey la peste que habia en Fez y tomaron la decision de quedarse, agama aparece como
sinonimo de dayn: ‘azam‘ala al-igama wa-d-dayn y vuelve arepetir lamismaideapoco después:
wa-‘azam °ala ad-dayn wa-l-istta wa-I-mugam fi-lI-awt an.

60. Véase infra, p. 13.

61. El editor explica en notael término mudejar. Como dice, en los diccionarios aparece dayana al-makan (o con
el masdar duyiin® al-makan) como sinénimo de agama. A continuacidn cita la forma II, referida a animales
y aves y que el verbo en forma V es una derivacion hecha por los andalusies.
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El autor magrebi del siglo XVII, recopilador de la historia de al-Andalus, es también
transmisor del exiguo uso de la terminologia dayn y mudayyan en dos de sus obras, Nafh at -t °?
y Azhar ar-riyad, obra que recopila informacion sobre la conquista de Granada®3. Sobre todo en la
primera obra, al-Maqqari escribe sobre los mudéjares al mencionar los pactos a los que se
sometieron, pero sindarles la denominacion. Este proceder tiene dos excepciones. En el primer caso
sigue el texto de la Nubgda; el enemigo llega a la Vega de Granada junto con los murtadin y los
mudayyanan (p. 524, p. 112 de la Nubda). El segundo ejemplo trata de las capitulaciones de
Granada (pp. 525-126). El texto es mas extenso en el Nafh at-Tib que en la Nubda y en él
al-Magqari recoge una dato que no se encuentra en la Nubda, el hecho de que no se obligara a los
granadinos a llevar signos distintivos como se hace con los judios y los mudéjares -wa-la yay*~al
calama kama yay*al al-yahad wa-ahl ad-dayn. Aligual que en el texto de laNubda, en seguida pasa
a tratar como los cristianos rompieron los pactos y se produjo la conversion forzosa al cristianismo
(p. 527).

En Azhra ar-riyad sélo he hallado el término ad-dayn en los pasajes referidos a la caida de
Granada, en un fragmento tomado también de la Nubda (p. 129). En él cuenta, segun se ha visto,
como algunos se vieron obligados a volver porque las condiciones en Fez no eran las idoneas y
entonces decidieron quedarse -‘azama “ala al-igama wa-d-dayn®*. Poco después repite la idea
utilizando varios sinbnimos pero en la version de al-Maqgari no aparece ad-dayn: wa-‘azam‘ala
I-istit an wa-l-mugam fi-l-watan®°.

Como es patente, distintos derivados del verbo agama “permanecer” aparecen relacionados
con los términos que nos ocupan. Como vimos en las definiciones de las obras lexicogréficas,
dayana f7 I-makan se considera sinbnimo de agama, si bien todos los ejemplos se referian a
animales domésticos. En estos textos de indole cronistica o biografica dayana [f7 I-makan] se hace
sinénimo también de agama pero no referido a animales domesticados, sino a los musulmanes que
decidieron, o se vieron impelidos a, quedarse en sus tierras bajo poder cristiano. En la Nubda (p. 92)

62. Nafh at-ti min gusn al-Andalus ar-rati. Edicion de Ihsan Abbas, Beirut, 1988. Los datos se encuentran
en el tomo 1V, en el apartado sobre la pérdida de las ciudades de al-Andalus, pp. 446-553.

63. Azhar al-Riyad frajbar cayad, eds. M. as-Siq 4 . al-AbyarT; °A. H. SalabT, El Cairo, 1939.

64. Azhar al-Riyad, vol.l,p.68.En nota 4 los editores explican el término da_)?n, como suele ocurrir en todas las
ediciones; ad-dayn: al-igama.

65. Ibid.
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se especifican las tres opciones que tuvieron los habitantes de los pueblos de Vélez que se
sometieron a la proteccion -dimma- de los cristianos: pasar al Magreb, quedarse en algunos de los
pueblos tomados -wa-min-hum man agama f7 ba’d tilka al-qura- o irse a territorio musulman en
Al-Andalus. En el pasaje dedicado a las Capitulaciones de Granada (pp. 123-124) también
encontramos agama de nuevo en la consideracion de una de las tres vias que se les abrian a los
musulmanes; la de permanecer en su ciudad -al-igama bi-balda Garnata®. Como se havisto, poco
después, el autor an6nimo de la Nubda insiste en la idea al citar a los que se vieron forzados a
regresar desde el Magreb y aparece dayn como sin6nimo de igama®’.

En otra version de las Capitulaciones, recogida por al-Maqgari, “quien quisiera quedarse
[donde vivia], se quedaria protegido por el pacto de seguridad, honrado -man $a’ al-baga’ cinda-hu
agama fr zill al-aman, mukarrakam®. También la misma fuente denomina simp lemente mugqsmmn
a los musulmanes que se quedaron y compraron tierras a los que se iban, los mismos musulmanes
que la Nubda denomina al-ladna “azamz ‘ala ad-da yn “los que decidieron quedarse”®.

Sin embargo, aunque se utiliza con frecuenciaen este contexto, agama -como es sabido- no
es exclusivo de los mudéjares sino que se usa referido a cualquier otra persona’.

Siguiendo con los textos, tenemos dos Gltimos ejemplos a considerar. J. T. M onroe estudia
unacasida recogida por al-Maggari en su mencionada obra Azhar ar-Riyad’*. La casida es anonima,
de un morisco que laescribe después de laconquista de Granada’? y la envia al emperador otomano
Bayazid Il (1481-1512) parapedirle ayuda. Parece que fue escrita sobre 1501. Relata la casida como
los mudéjares fueron obligados a convertirse -verso 20-, aporta el dato de que a los mozéarabes no

66. Véase también p. 135.

67. Véase supra, p.12.

68. Azhar al-Riyad,vol.l,p.67.

69. Ibid., Nubda al-casr, p. 127.

70. Normalmente indica una estancia temporal en un lugar. Para establecimientos definitivos suele aparecer con

més frecuencia istaqarra. Véase, por ejemplo, en la lh ata, vol. 1, pp. 365, 456, 463; vol. Il, pp. 426, 446. lbn
Jaldun suele utilizarlo acompafiado de una palabra con valor adverbial que especifica el tiempo de permanencia
como ayam?” -unos dias-, muddat® -un tiempo.

71. “ A curious morisco appeal to the Ottoman empire”, Al-Andalus, XXXI, 1966, pp. 281-303.
72. “wa-min ma kataba-hu ba® du ahl al- Yazira bac da istdla’ al-kufr °ala yamFi-ha”, Azhar al-Riyad ..., p.109.

38



Sobre ahl ad-dayn y mudayyan en el discurso histérico literario Sharq al-Andalus, 16-17 (1999-2002)

se les trat6 tan mal ni se rompio el pacto con ellos -79-, que cuando los musulmanes se debilitaron
-daufna-, los cristianos se cernieron sobre el pais -27- y fueron tomando plazatras plaza. Y que,
viendo los musulmanes que no tenian suficiente fuerzaparacombatirles y temiendo que sus familias
cayeran en el cautiverio o fueran muertos, pidieron tomar el estatuto de mudejar como sus
predecesores -fala an nakan mitla man kana qgabla-na min al-dayn min ahl al-bilad
al-gad/ma-(verso 33)"® con la esperanza de poder conservar su religion y modo de vida. Y quien
quisiera, que pudiera pasar al M agreb, ademés de otras muchas méas condiciones que les pusieron.
Dice que los sultanes y grandes cristianos aceptaron sus condiciones pero que después traicionaron
el pacto y les obligaron a cristianizarse.

P.S. van Koningsveld y G. A. Wiegers estudian otra version de la casida que consideran la
original, dirigida esta vez al sultan mameluco de Egipto y escrita un afio antes. En el estudio
comparativo que presentan el verso 33 es comun. Atribuyen su autoria a un musulman granadino’.

Por altimo, el término se encuentra utilizado en un curioso texto bilinglie arabe castellano,
editado y publicado por M. de Epalza’™. Se trata de un relato de viajes escrito por un “sencillo
jurista” que parte de Fez con la intencidn de hacer la peregrinacion a la Meca. “El «viajero fasi» sale
de su pais para Tunez, pero después de esta ciudad es capturado por cristianos que le llevan a
Mitilene, capital de una isla de la costa del Egeo de Asia Menor, y luego a Mallorca, donde es
rescatado por unos mudéjares de Atcuna’® que le llevan a su tierra por Tarragona y probablemente
Lérida. Desde alli escribe su texto en forma de epistola narrativa en verso, dirigida a su hermano en
Fez, contandole todas sus aventuras y dandole recuerdos para sus familiares™’”.

Segun el editor, el texto arabe fue redactado en 1412, una vez liberado el viajero de su
cautiverio. En cuanto alatraduccion castellana, considera que fue hecha a finales del XVI 'y que hay
que distinguir entre el autor de la traduccién y el copista del texto. Los define como de los pocos

73. “On the condition that we were to remain like the Mudejars before us, namely the inhabitants of the old
territory”, “ A curious morisco...”, p. 290.

74. *“ An appeal ofthe Moriscos to the Mamluk sultan..., pp.161-189.

75. “ Dos textos moriscos bilingles (arabe y castellano) de viajes a Oriente (1395 y 1407-1412)”, Hesperis-Tamuda,
vol. XX-XXI, Rabat, 1982-1983, pp. 25-112.

76. “Moriscos” y no “mudéjares” en el original. Sobre el toponimo dice el editor que “se trata probablemente de
la ciudad aragonesa de Ateca, [lamada por entonces Atcuna”, “ Dos textos moriscos...”, p. 27,n° 17.

77. Ibid.
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bilinglies arabe-castellano que debia haber en el siglo XVI78. Ello le lleva a pensar que el traductor
fuera un morisco granadino y el copistaun cristiano oriental de los que estuvieron mezclados en los
asuntos de los documentos del Sacromonte, casi contemporaneo del traductor morisco’®.
Eltérmino mudayyan aparece utilizado cuatro veces, una en su variante da yn. Como queda
dicho en el resumen del relato, el viajero fasi se encuentra en Mallorca, comprado por un mercader
mallorquin. Un alfaqui, mudéjar de Lérida, se interesa por su liberacion y vuelve a su tierra,
prometiéndole juntar el dinero del rescate. Informado su amo, éste le dice que escriba al alfaqui
haciendole saber que pide menos de la alta cifra inicial y que cumpla lo que prometié “ensefiando
lacartaalos moriscos que te rescatarany llevaranasus tierras™ -ila al-mudayyanin yajruyuna-ka
ila biladi-him™ (verso 166). Afade el mallorquin que, habiéndose hecho el alfaqui con la suma, la
deje en poder de un amigo suyo en Tarragona. El alfaqui, “El excelente, el Morisco agudo y vivaz”
-al-afdal al-mudayyan an-nabih- (verso 172) vuelve de improviso a Mallorca con su familia, con
intencién de pasar a tierra de musulmanes. Negocia con el amo y, con todo lo acordado, “escribid
alos Moriscos™ -kataba ila al-mudayyanmn’ (verso175)y parte para Bona. Cuenta, a continuacion,
que “Llego la carta del Alphaqui al morisco™ -was ala maktzb al-fagh li-d-dayn® (verso 178)8L.
El dato més destacable es ver como el término mudayyan es traducido dos
siglos después por “morisco”, tal y como apunta el editor del texto®2. Si bien el
contexto del original arabe deja claro que se trata de musulmanes viviendo bajo
poder cristiano (versos 193-200) parece que el traductor y copista caen en
el anacronismo de considerarles moriscos que “en lo esterior eran cristianos y en secreto

78. Ibid., p. 29.

79. Ibid., pp. 30-33.

80. Dayl en lugar de dayn en el texto.

81. En realidad alude al grupo de mudéjares dispuestos a pagar el rescate y no a uno en concreto ya que por dayn

serefiere aahl ad-dayn. Poco después vuelve a aparecer un morisco en la traduccidn pero es una equivocacion,
ya que en el texto arabe habla de ar-rim7“el cristiano” y tanto el término como el contexto aluden al amigo
del amo del viajero de Fez, su representante comercial en Tarragona (verso 182). En la siguiente mencién a éste
mismo como ar-rm7latraduccion castellana opta por “ el Romano” (verso 184).

82. “El texto mismo habla de los mudéjares levantinos (mudayyan), que traduce en castellano por «morisco»,
uniendo asi en los dos términos situaciones diversas y los dos siglos que tuvieron que mediar entre el texto
drabey latraduccion castellana”, Ibid., pp. 25-26.
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M ahometanos’®3,

*k*k

Los mudéjares existen como realidad histdrica, aunque su caracter de “anomalia islamica”
lleva a una falta de coincidencia entre dicha realidad y la doctrina islamica. Por un lado, el hecho
de que se utilice ahl ad-dayn en las casidas enviadas a pedir ayuda a mamelucos y otomanos indica
que se trata de un conocimiento o un uso del término asentado o, en cierto modo, oficial. Sin
embargo, y respecto a las fuentes historicas podemos destacar, a modo de sintesis, los siguientes
puntos sobre estos datos fragmentarios.

En cuanto a la terminologia:

1)

2)

3)

El uso de las formas ahl ad-dayn o mudayyan en las fuentes consultadas es
meramente anecdotico. Es decir, es utilizado por los cronistas en contadas ocasiones
por lo que no se puede decir que sea la terminologia arabe para referirse a los
musulmanes peninsulares bajo poder cristiano. El Unico texto cronistico que no sigue
esta pauta es la Nubda al-‘asr ya que utiliza varios términos de la raiz -dayn,
mudayyan y el verbo tadayyana- bastantes veces, sobre todo en proporcion al
grueso del texto. El hecho de que uno de los pocos ejemplos encontrados en la lhata
de Ibn al-Jat 1b no aparezca mas que en uno de los tres manuscrito o que, igualmente,
uno de los escasos ejemplos encontrados en el Kitab al-° ibar de Ibn Jaldin se
encuentre s6lo en unade las ediciones parece indicar que se trata de un término poco
estable.

Se hace a dayn sindnimo de igama -permanecer-, istitan -adoptar como patria- y
yulas -sentarse-, sobre todoy de maneraexp licitaen el texto mas representativo que
es el de la Nubda®. El resto de vocabulario que aparece en el contexto de los
mudéjares es el utilizado por las fuentes para referirse a los cristianos sometidos al
poder isldmico: aman, dimma, adilla, s agirm.

El universo ideoldgico de dayn es el de un permanencia no deseada. La opcion del
dayn se ve como algo obligado por las circunstancias, no una eleccion libre.

83.

84.

Nota al margen del copista a raiz de una errénea interpretacion de un término. Véase verso 205, nota 99 en
Ibid., p. 107.

Es conocido el recurso de la lengua arabe de utilizar varios términos para expresar un Gnico significado.
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Consiguientemente, “el que opta por quedarse (contra su voluntad)” parece una
traduccion mas adecuada que la de “domesticado”. Aunque obviamente esta
implicito en la idea de la raiz que ese quedarse por costumbre tiene como ejemplo
mas claro el de los animales domésticos, todo parece indicar que es la idea de la
permanencia temporal, obligada por las circunstancias, lo relevante desde el punto
de vista islamico.

En cuanto a los textos y contextos:

4) Los textos comentados abarcan desde el siglo X1V hasta el XVII. Aunque algunos
se refieran a mudéjares no granadinos los autores son especialmente granadinos.

5) La mayor parte de los pocos ejemplos que aparecen tienden a presentar mudéjares
a caballo entre las dos culturas, elementos bipolares como tantos otros habidos a lo
largo de la historia fronteriza de al-Andalus. M udéjares que conocen el terreno y
ayudan a los cristianos a combatir en territorio islamico, uno que se crio con ellos y
piensay actla como cristiano, otro que ayuda a escapar a un prisionero musulman
del rey de Castilla... Ese aspecto de los mudéjares es el que recoge Luis de M armol
de Carvajal cuando explica la voz diciendo que “Los mudéjares vienen de los
alarabes y de los agemes (advenedizos) africanos y de otras naciones, y son los que
se quedaron en Espafa en los lugares rendidos, por vasallos de los reyes cristianos;
alos cuales, porque servian y hacian guerra contra los otros moros, los llamaron por
oprobio mudegelim, nombre tomado de degel, que es en arabigo del Antecristo®86,

85.

86.
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El falso Mesias o Anticristo. Personaje que llegara al final de los tiempos y reinara durante 40 dias o 40 afios
de forma tiranica y despotica, antes de la conversion universal al islam. Serd eliminado por JesUs. Véase,
“ Al-dadjadjal”, Encyclopédie de I’Islam2, Il, Brill-Paris, 1965, pp. 77-78.

Rebelién de los Moriscos (fol. 33), Apud. I. DE LAS CAGIGAS, op.cit., p. 75. También los sitla en el norte de
Africa junto a turcos y renegados. Véase F. MaiLLo, “Uso, significado y referente...”, p. 110. Véase también
A.GALAN, “Poder cristiano y “ colaboracionismo” mudéjar en el reino de Granada (1485-1501)”, Estudios sobre
Méalaga y el Reino de Granada en el V Centenario de la Conquista, ed. JE. LopPeEz DE Coca, Mélaga, 1987,
271-289. Igualmente en la critica arabe se tiende a identificar a los mudéjares con el sometimiento y a los
moriscos con la resistencia. M. SAbd Allah SInan se refiere a los mudéjares como los conversos al cristianismo
antes de las conversiones forzosas. Aquellos que se consideraban cristianos y espafioles ante todo y que se
quejaron del decreto de expulsidn. Véase Nihayat al-Andalus wa tarj al-arab al-mutanassira, 1987 (42ed.),
p.398. °ABD ALLAH HAMADI en Al-M ariskiyyin wa mah akim at-taft® f71-Andalus (1492-1616), Argel, 1989,
define a los mudéjares como “los que musulmanes expuestos a la fusion y a la asimilacion, es decir, aquellos
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6) En el imaginario islamico no hay lugar para los mudéjares, ya que el lamento por la
pérdida del poder politico se identifica con el fin del islam en al-Andalus. Relata el
autor anénimo de laNubda cémo los musulmanes de las Alpujarras, cuando supieron
que los granadinos habian entrado bajo la dimma de los cristianos, siguieron el
mismo camino, y -dice el texto- “no quedd entonces para los musulmanes lugar en
al-Andalus” (p. 126).

RESUMEN

Este trabajo realiza un analisis de conjunto de la terminologia ahl ad-dayn y mudayyan en
su sentido y su uso en contexto. En una primera parte se repasan los significados de la raiz en
distintos diccionarios y obras enciclopédicas. A continuacion se sitan cronolégicamente -y sin
pretension de exhaustividad- dichos términos en su contexto, principalmente en fuentes histéricas
e historiogréaficas. De las exiguas menciones a los mudéjares, algunas ya conocidas y otras no, se
extraen una serie de puntos sobre la ideologia que reflejan estas voces y la imagen que transmiten
de los mudéjares.

Palabras clave: mudayyan, mudeéjar, terminologia, Granada, nas ries.

ABSTRACT

This paper focuses on a joint analisys of the terms ahl ad-da yn and muday yan both in their
actual sense and their use in context. Firstly, the root meanings are studied in different dictionaries
and ency clopaedic works. Afterwards, the terms enumerated in chronological order, without trying
to carry out a thorough research, are listed in context, mainly in historical and historiographic
sources. After considering the scarce mentions of the Mudejars, some of them known and other
unknown, a series of aspects about ideology are concluded that reflect these words and the image
they project of the Mudejars.

que aceptaron la transformacion que se les impuso (el término que utiliza para transformacion -masj- indica la
transformacion de un hombre en animal) mientras que describe a los moriscos como “los que eligieron la
resistencia”.
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